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שו"ת הרמב"ם סימן קכד 
השאלה הששית שאלה בדבר מה שקוראים אנשי צור +עי' צונץ ריטוס ע' נ"ו פ"ן+ המגילה בי"ד וט"ו 
ומברכין בשניהם לפניה ולאחריה, האם הם עוברים בזה משום ברכה שאינה צריכה אם לאו? 

התשובה מה שנראה לו +כל' השאלה הכילה בצורתה המקורית את דעתו של רבי' אפרים, שאנשי צור עוברים משום ברכה שאינה צריכה+ ז"ל הוא הנכון ללא ספק. וכל מקום, שמסופקים יושביו, אם הוא מוקף חומה מימות יהושע בן נון אם לאו, קורין בי"ד ומברכין לפניה ולאחריה, שי"ד זמן קריאה לכל, +ה' מגילה פ"א הי"א+ אלא למי שנתאמת ונתקיים לנו, (שהוא) מבני ט"ו, וקורין בט"ו ואין מברכין לא לפניה ולא לאחריה, לפי שברכה שאינה צריכה +ה' ברכות פ"א הט"ו ופי"א סוף הט"ז+ אסורא דאוריתא היא, משום שהוא נושא שם שמים לשוא, ולא ייעשה זה מספק +ה' חנכה פ"ג ה"ה.+ וזה עיקר, שסומכין עליו לא (בקריאת) המגלה לבד, אלא בכל מצוה, בין מדאוריתא בין מדרבנן, כשמסתפק אדם, אם הוא חייב בה אם לאו, עושה אותה בלא ברכה. ואם ינצחו ההמון וקהל האנשים וידבקו במנהג וימשיכו לברך בט"ו, ראוי לכל תלמיד חכמים וירא שמים לסור מזה ולהמנע מלענות אמן +עי' ה' ברכות פ"א הי"א, ועי' בברכי יוסף להרחיד"א או"ח סי' מ"ו סק"ו ד"ה ואיכא ביישוב התשובה, פ"ן+ על זאת הברכה והדומה לה. וכל מי שעונה אמן על ברכות לבטלה או ברכות שיש ספק בחיובן ומתירן ללא שיקול דעת, הרי הוא עתיד ליתן את הדין. 

שו"ת רבי עקיבא איגר מהדורה קמא סימן כה 
לידידי הרב רבי גמליאל בק"ק שאנלאנק. 

מה דרצה מעכ"ת לחדש לדינא במי שנסתפק אם בירך אם לא דקיי"ל בש"ע /או"ח/ (סי' ר"ט) דאינו מברך לא בתחילה ולא בסוף חוץ מבהמ"ז שהוא מה"ת דמ"מ גם בשאר ברכות יחזור ויברך בלשון לעז למ"ש הש"ך יו"ד (סי' קע"ט) דשם בלשון חול אינו שם ומותר למוחקו ולמה דקיי"ל דאפילו בהמ"ז נאמרה בכל לשון, כדאיתא בש"ע /או"ח/ (סי' קפ"ה) א"כ גם בספק יברך בלעז דאין בו חשש ברכה לבטלה ואינו עובר משום לא תשא. 

אין דבריו מכוונים להלכה כלל וכלל דמה דפשיטא למעכ"ת דשם בלשון לעז אינו עובר משום לא תשא, אינו כן, דהא הרמב"ם (פ"ב ה"ב מהל' שבועות) כתב וז"ל אחד הנשבע או שהשביע בשם המיוחד או באחד מן הכנויין כגון שנשבע בשמו חנון וכו' וכיוצא בהם בכל לשון הרי זה שבועה גמורה עיי"ש, ומבואר דכך הדין בכל השבועות הן שבועות בטוי שאזהרתיה מולא תשבעו בשמי לשקר הן בשבועות שוא דאזהרתיה מלא תשא, הרי להדיא דאף דמזכיר השם בלעז הוי ג"כ בכלל לא תשא, וכ"מ בתשובת הרשב"א (סי' תתמ"ב) שכתב דפרשת סוטה דנאמרת בכל לשון היינו חוץ מהשם שצריך לומר בלשון הקודש דהא בעינן שם המיוחד ע"ש, משמע דוקא היכי דבעינן שם המיוחד, בזה לא מהני אלא בלה"ק =בלשון הקודש= אבל בשארי שבועות דבכנויין סגי אפשר ג"כ בלשון לעז. 

ומ"מ אין מזה סתירה לדברי הש"ך הנ"ל די"ל דאף דהוי שבועה בשם מ"מ מותר למחקו, די"ל דשם בלשון לעז הוי כמו כינויים דמותר למחקן חוץ מאותן שבעה המפורשות פ"ד דשבועות ומ"מ הנשבע בהן הוי שבועה כדקתני במתניתין ובכל הכינויים, הכי נמי יש לומר דשם בלשון לעז מותר למחקו ומכל מקום הוי שבועה בשם. 

וכיוצא בזה כתבו הריטב"א והר"ן הובא בכ"מ (סוף פ"ו מהל' יסודי התורה) דמלך ומלכים האמורים בדניאל וכן שלמה האמור בשיר השירים דאמרינן דהוי קודש היינו לענין זה דהנשבע בהם הוי נשבע בשם, אבל מ"מ מותר למחקן. 

וכן מצאתי בתשב"ץ (ח"א ס' ב') וז"ל האזכרות מתורגמות מותר למחקן לפי שאין איסור למחוק אלא ז' שמות המפורשים בפ' שבה"ע, =שבועת העדות= ואלו היה אסור למחוק תרגום שלהם היה יותר מזה, ולא עדיף תרגום שלהם משארי כנויות דמותר למחקן, והרמב"ם ז"ל כתב כי השמות שהם בשאר לשונות דינם ככנויים לענין שבועה עכ"ל והיינו ממש כמ"ש. 

ואף דהש"ס מדמי מחיקה לשבועה כדאמרינן פ"ד דשבועות למימרא דחנון ורחום שמות נינהו וכו' צ"ל דמ"מ לפי מה דמשני התם דנשבע במי שהוא רחום זה בעצמו בכל הכנויים ובשם בלשון לעז דאף דהשם בלעז אינו שם בעצמו, מכל מקום הכוונה למי שקוראים אותו כן בלשון לעז. 

ואחרי דבררנו דנשבע לשוא בלשון לעז עובר משום לא תשא, ה"נ לענין ברכה שאינה צריכה דעובר משום ל"ת, אם מברך בלשון לע"ז /לעז/ ג"כ עובר בל"ת, ואף דבמזכיר שם שמים לבטלה נראה מלשון הרמב"ם סוף הלכות שבועות ממ"ש אלא אפי' להזכיר שם מהשמות המיוחדים אסור וכו' משמע דבכינויים ליכא איסורא, [ולישנא דהרמב"ם שם משמות המיוחדים איני מבין דהא לכאורה שם המיוחד לא הוי רק שם הוי' ב"ה לחוד, ואולי הכוונה שמות המיוחדים היינו כנויים מה שהם שמותיו של הקב"ה כמ"ש הרמב"ם (רפ"ו מהל' יסודי התורה) שם משמות הקדושים והטהורים שנקרא בהם הקב"ה וכו' ושבעה שמות הן וכו' ובא למעט רחום וחנון דאין נקרא בהם הקב"ה אלא שהם מדותיו שהוא רחום וחנון ולגבי שבועה הוא דחייב, דנשבע במי שהוא חנון] מכל מקום לענין ברכה שא"צ =שאינה צריכה= דנפקא לן מאזהרה דלא תשא חמיר בזה דגם שם בלשון לעז אסור דמברך למי ששמו כן בלשון לעז. 

ואף דלשיטת תוס' ברכה שא"צ קיל יותר מהזכרת שם לבטלה דהא ס"ל לתוס' דמברך ברכה שא"צ הוא רק איסור דרבנן, מ"מ להרמב"ם חמיר יותר, ואל תתמה, דהא חזינן דמברך ברכה שא"צ עובר בל"ת ואלו במזכיר שם בחינם מבואר ריש תמורה דליכא אזהרה אלא איסור עשה, את ד' אלקיך תירא, וכן מבואר בלישנא דהרמב"ם סוף הלכות שבועות, דבהלכה ט' כתב השומע הזכרת שם מפי חבירו לשוא או שנשבע לפניו בשקר או דבירך ברכה שא"צ שהוא עובר משום נושא שם ד' לשוא הרי זה חייב לנדותו, ואח"כ בהלכה י"א כ' לא שבועת שוא בלבד אסורה אלא אפילו להזכיר שם מהשמות המיוחדים לבטלה אסור, הרי דמברך ברכה שא"צ כייל לה בפשיטות בחדא מחתא עם נשבע לשוא, וא"כ דחמיר שפיר י"ל דאפילו בלשון לעז הכי הוא, דמשמע דחד דינא אית ליה למברך ברכה שא"צ עם נשבע לשוא, מדכייל להו בחדא בבא, כנלענ"ד. 

ומה שכתב מעכ"ת נ"י ליישב בזה קושיית שער אפרים דאמאי לא קאמר באיבעיא דנשים בבהמ"ז דאורייתא או דרבנן דנ"מ בספק אם בירך בהמ"ז, והיינו דגם אם בירך בהמ"ז דרבנן מ"מ צריכה לברך בלשון לעז. 

אין זה כלום, ואינו מספיק לקושיית שער אפרים, דהרי מ"מ הדין דבספק דאורייתא יכול לברך בלשון הקדש, כדאמרינן ספק אמר אמת ויציב חוזר ואומר, דמשמע ודאי דאומר כדרכו בלה"ק, ובזה ליכא קושיא דהיא גופא טעמא מאי דלמה לן להכניס עצמנו בספק לא תשא, הא אפשר לקיים שניהם, לברך בלעז, דזה אינו, דבלא"ה צריכים להבין להרמב"ם דמברך ברכה שאינה צריכה עובר מדאורייתא בלא תשא, אמאי בספק בירך בהמ"ז וספק אמר אמת ויציב חוזר ומברך דהוי ספיקא דאורייתא, הא נגד זה הוי ס' דאורייתא דלא תשא, וזהו באמת ראיית תוס' בפרק ד' דר"ה (דף ל"ג ע"א) דמברך ברכה שא"צ הוי רק איסור דרבנן ולהרמב"ם יקשה. 

וביותר הא בודאי אם הזכיר יציאת מצרים בלא נוסח הברכה יוצא ידי דאורייתא א"כ אמאי אמרינן דספק אמר אמת ויציב חוזר ואומר בברכה להכניס עצמו מספק לאו דלא תשא, היה לן לומר דיזכיר יצ"מ בלא נוסח הברכה, אע"כ הדבר ברור כיון דס' דאורייתא לחומרא אי מדאורייתא אי מדרבנן כיון דעליו החיוב להזכיר יצ"מ =יציאת מצרים= ולברך בהמ"ז, הוי כמחוייב ודאי דמזכירו בנוסח ברכה, ואין עליו שם מברך ברכה שא"צ, ואף אם קמי שמיא גליא דכבר בירך מ"מ אינו עובר בלא תשא, כיון דעושה כן מחמת ס' חיוב וחייבו אותו חז"ל בכך לחזור ולברך אין זה בכלל מברך ברכה שא"צ, וא"כ עדיין קשה דלמא הנ"מ דאם נשים חייבות בבהמ"ז דאורייתא אם מסופקת אם בירכה כבר מותרת לברך בלה"ק כמו אנשים דמברכים בספק בלה"ק דאין כאן נידנוד ל"ת וכנ"ל, אבל אם מחוייבות רק מדרבנן, אם מסופקת אינה רשאה לברך בלה"ק. 

ולדינא מסתפקנא בנשים שאכלו כדי שביעה ומסופקות אם בירכו בהמ"ז די"ל דא"צ לחזור ולברך דלגבי דאורייתא הוי ס"ס, ספק שאינה מחויבת וספק אם כבר בירכה, ולגבי דרבנן הוי ספק דרבנן שמא כבר בירכה, וכיוצא בזה כ' הד"מ יו"ד (סי' פ"ג) גבי ציר דגים טמאים, ואפשר להפוסקים בס"ס באתחזק אסורא לחומרא, י"ל דהכא לענין ס' אם בירכו דהוי חזקת חיוב לא מקרי ספק, ואך א"כ להפוסקים דספק דרבנן בחזקת איסור אסור, איך אמרינן ספק קרא ק"ש למ"ד ק"ש דרבנן אינו חוזר וקורא הא הוי חזקת חיוב, (ועיין בפלתי סימן ס"ט סק"י וצ"ע). 

גם י"ל דהא דס"ס באתחזק אסורה אסור, היינו אם ב' הספיקות נגד החזקה אבל הכא בחד ספק אם מחוייבות ליכא חזקה כנגדו י"ל דהוי ס"ס והארכתי בפרט זה בתשו' אחרת, ידידו עקיבא 
השומע הזכרת השם מפי חבירו צריך לנדותו
1] רמב"ם הלכות שבועות פרק יב הלכה ט 
השומע הזכרת השם מפי חבירו לשוא או שנשבע לפניו לשקר או שבירך ברכה שאינה צריכה שהוא עובר משום נושא שם ה' לשוא כמו שבארנו בהלכות ברכות הרי זה חייב לנדותו, ואם לא נדהו הוא בעצמו יהא בנדוי, 
2] פרקי בן באבוי (גנזי שכטר ח"ב ס' תקמה(
כל השומע חבירו מברך ברכה שאינה צריכה, או נשבע שבועת שוא, קל וחומר שבועת שקר, שחייב לנדותו , ואם לא נדוהו יהא הוא בנידוי.

3] תלמוד בבלי מסכת ברכות דף לג עמוד א 
ואמר רב ואיתימא ריש לקיש, ואמרי לה רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי תרוייהו: כל המברך ברכה שאינה צריכה - עובר משום: +שמות כ'+ לא תשא! 
4] שו"ת הרמב"ם סימן קכד 
השאלה הששית שאלה בדבר מה שקוראים אנשי צור +עי' צונץ ריטוס ע' נ"ו פ"ן+ המגילה בי"ד וט"ו ומברכין בשניהם לפניה ולאחריה, האם הם עוברים בזה משום ברכה שאינה צריכה אם לאו? 

(לפי שברכה שאינה צריכה אסורא דאוריתא היא, משום שהוא נושא שם שמים לשוא, ולא ייעשה זה מספק. וזה עיקר, שסומכין עליו לא (בקריאת) המגלה לבד, אלא בכל מצוה, בין מדאוריתא בין מדרבנן, כשמסתפק אדם, אם הוא חייב בה אם לאו, עושה אותה בלא ברכה. 
ואם ינצחו ההמון וקהל האנשים וידבקו במנהג וימשיכו לברך בט"ו, ראוי לכל תלמיד חכמים וירא שמים לסור מזה ולהמנע מלענות אמן על זאת הברכה והדומה לה. וכל מי שעונה אמן על ברכות לבטלה או ברכות שיש ספק בחיובן ומתירן ללא שיקול דעת, הרי הוא עתיד ליתן את הדין. 

5] רמב"ם הלכות ברכות פרק א הלכה טו 
כל המברך ברכה שאינה צריכה הרי זה נושא שם שמים לשוא והרי הוא כנשבע לשוא ואסור לענות אחריו אמן, התינוקות מלמדין אותן הברכות כתיקונן ואף על פי שהן מברכין לבטלה בשעת לימוד הרי זה מותר ואין עונין אחריהן אמן, והעונה אחריהן אמן לא יצא ידי חובתו. 

6] רמב"ם הלכות ציצית פרק ג הלכה ט 
… ונשים ועבדי' שרצו להתעטף בציצית מתעטפים בלא ברכה, וכן שאר מצות עשה שהנשים פטורות מהן אם רצו לעשות אותן בלא ברכה אין ממחין בידן, 
7] רמב"ם הלכות מגילה וחנוכה פרק ג הלכה ז 
מקומות שעושין ימים טובים שני ימים גומרין את ההלל באחד ועשרים יום, בתשעת ימי החג, ושמונת ימי חנוכה, ושני ימים של פסח, ושני ימים של עצרת, 
אבל בראשי חדשים קריאת ההלל מנהג ואינה מצוה, ומנהג זה בצבור לפיכך קוראין בדילוג, ואין מברכין עליו שאין מברכין על המנהג…

8] רמב"ם הלכות ברכות פרק יא הלכה טז 
כל דבר שהוא מנהג אף על פי שמנהג נביאים הוא כגון נטילת ערבה בשביעי של חג ואין צריך לומר מנהג חכמים כגון קריאת הלל בראשי חדשים ובחולו של מועד של פסח אין מברכין עליו, 
וכן כל דבר שיסתפק לך אם טעון ברכה אם לאו עושין אותו בלא ברכה, ולעולם יזהר אדם בברכה שאינה צריכה וירבה בברכות הצריכות, וכן דוד אמר בכל יום אברכך.
9] תוס' ישנים ד"ה השומע הזכרת  ... דהא פשיטא דכל עובר על דת בר נידוי הוא...

10]   Tosafot rid – פירוש לשקר, לא יחל דברו מתרגמינן לא יבטל...

11] שטמ"ק - הזכרת השם: לבטלה, הילכך דין הוא שינדנו, שלא יהא רגיל לומר כן.

12] רשימות שיעורים להגרי"ד (עמ' קמא)

יסוד האיסור איפוא הוא ביזוי השם והפקעת יראת שמים, ולפיכך אפשר לתקן את האיסור אם ישבח מיד כי בכך יסולק בזיון השם.

13] שלטי הגיבורים על הרי"ף למסכת שבועות, סוף פרק רביעי (יז ע"א, בדפי הרי"ף).

ומה שנוהגים לכתוב על האגרות
 דאיכא חרם דר"ג. נראה, דאם הפותח האגרת יודע שיש חרם ר"ג בזה, דאז אפילו לא היה האיש שרשם על האגרת החרם בר סמכא, ואפילו תימא שאינו מנודה הפותח עד שינדוהו, מכל מקום הוי הפותח בנידוי
, דכיון דבר נידוי דר"ג הוא, בדין נידהו וכל אדם יכול לנדות כל עוד שבדין מנדהו. וכן מצינו דאמור רבנן
, השומע אזכרה מפי חבירו צריך לנדותו, ולא חלקו בין אם השומע בר סמכא או לא, בכל ענין הוי נדויו נדוי, דבדין מנדהו. וכן המתרה בחברו שלא יאכל פירותיו ולא שמע ונדהו, נדויו נידוי, ואין חילוק בין אם המנדה חכם או לא, בכל ענין הוי נדויו נדוי, כיון דבדין נדהו
. וכל זה אפילו לר"ת ואצ"ל [=ואין צריך לומר] לרש"י ז"ל.

14] מהר"ל, ס' תפארת ישראל פרק לט.

וקאמר שצריך לנדותו ואם לא נדהו הוא עצמו חייב נידוי. ומפרש הטעם כי ראוי הוא לנידוי, מפני שעניות והמיתה שניהם שווים, שהרי אמרו חכמים עני נחשב כמת. ומפני כך ראוי לנדותו, שנידוי גם כן כמו מיתה, שהרי אמרו מאי שמתא שם מיתה. וכיון שראוי לו העוני, והעוני הוא כמו מיתה, יש לנדותו שזהו גם כן מיתה. 
ולכך הביא אחר כך מיד דברי רשב"ג כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני. והנידוי הוא נתינת עיני חכמים בו ולכך נחשב הנידוי כמו מיתה, ומפני זה אם לא נידה אותו חייב הוא נידוי שכל אשר ראוי שיעשה לכבוד השם יתברך שינדה אותו ואם לא יעשה זה הרי לא חס על כבוד השם יתברך ולכך הוא עצמו בנידוי והדבר הזה מבואר

15] אוצר הגאונים (עמ' 2)

לגאון ז"ל: וששאלתם השומע הזכרה מפי חברו בכל לשון צריך לנדותו, או דילמא אין מנדין אלא על לשון הקדש בלבד?   תשובה: מי שמנדה בכל לשון מנדה, וחסידים הראשונים עושין כן.

השומע אזכרה מפי חברו, חייב לנדותו אפי' בזמן הזה, ואיפ' בכל לשון, וחסידים עושים כן.  ואינו צריך עד שיזכיר בלשון הקודש, ואין חילוק בין שם המיוחד לכינויין, לבין לשון הקודש לכל לשון....

16] שו"ת רבי עקיבא איגר מהדורה קמא סימן כה 
מה דרצה מעכ"ת לחדש לדינא במי שנסתפק אם בירך אם לא דקיי"ל בש"ע /או"ח/ (סי' ר"ט) דאינו מברך לא בתחילה ולא בסוף חוץ מבהמ"ז שהוא מה"ת דמ"מ גם בשאר ברכות יחזור ויברך בלשון לעז למ"ש הש"ך יו"ד (סי' קע"ט) דשם בלשון חול אינו שם ומותר למוחקו ולמה דקיי"ל דאפילו בהמ"ז נאמרה בכל לשון, כדאיתא בש"ע /או"ח/ (סי' קפ"ה) א"כ גם בספק יברך בלעז דאין בו חשש ברכה לבטלה ואינו עובר משום לא תשא. 
אין דבריו מכוונים להלכה כלל וכלל דמה דפשיטא למעכ"ת דשם בלשון לעז אינו עובר משום לא תשא, אינו כן, דהא הרמב"ם (פ"ב ה"ב מהל' שבועות) כתב וז"ל אחד הנשבע או שהשביע בשם המיוחד או באחד מן הכנויין כגון שנשבע בשמו חנון וכו' וכיוצא בהם בכל לשון הרי זה שבועה גמורה עיי"ש, ומבואר דכך הדין בכל השבועות הן שבועות בטוי שאזהרתיה מולא תשבעו בשמי לשקר הן בשבועות שוא דאזהרתיה מלא תשא, הרי להדיא דאף דמזכיר השם בלעז הוי ג"כ בכלל לא תשא, וכ"מ בתשובת הרשב"א (סי' תתמ"ב) שכתב דפרשת סוטה דנאמרת בכל לשון היינו חוץ מהשם שצריך לומר בלשון הקודש דהא בעינן שם המיוחד ע"ש, משמע דוקא היכי דבעינן שם המיוחד, בזה לא מהני אלא בלה"ק =בלשון הקודש= אבל בשארי שבועות דבכנויין סגי אפשר ג"כ בלשון לעז. 

ואחרי דבררנו דנשבע לשוא בלשון לעז עובר משום לא תשא, ה"נ לענין ברכה שאינה צריכה דעובר משום ל"ת, אם מברך בלשון לע"ז /לעז/ ג"כ עובר בל"ת, ואף דבמזכיר שם שמים לבטלה נראה מלשון הרמב"ם סוף הלכות שבועות ממ"ש אלא אפי' להזכיר שם מהשמות המיוחדים אסור וכו' משמע דבכינויים ליכא איסורא, מכל מקום לענין ברכה שא"צ =שאינה צריכה= דנפקא לן מאזהרה דלא תשא חמיר בזה דגם שם בלשון לעז אסור דמברך למי ששמו כן בלשון לעז. 

17] טור יורה דעה סימן שלד 
וכתב בסה"מ בד"א במזיד אבל בשוגג שאינו יודע שהוא אסור אין לו לנדותו והרמב"ם כתב אם הוא שוגג אין לנדותו אלא מזהירו שלא לשנות בכך 

18] מאירי – 

ופירושוה במזיד, אבל בשוגג אסור לנדותו עד שיתירהוופירושוה במזיד, אבל בשוגג אסור לנדותו עד שיתירהות  

19] משנה ברורה סימן רטו ס"ק כ 
כנשבע לשוא - הוא לשון הרמב"ם ומקורו ממה דאיתא בגמרא כל המברך ברכה שא"צ עובר משום לא תשא את שם וגו' ומ"מ דעת כמה ראשונים דעיקר האיסור הוא מדרבנן כיון שהוא מזכירו בברכה דרך שבח והודאה וקרא אסמכתא בעלמא אבל אם הוא מזכירו להשם ח"ו לבטלה בלא ברכה לכו"ע יש בו איסור תורה שהוא עובר על מ"ע דאת ה' אלהיך תירא שהיא אזהרה למוציא שם שמים לבטלה כדאיתא בתמורה [דף ד'] כי זהו מכלל היראה שלא להזכיר שמו הגדול כ"א בדרך שבח והודאה מה שמחויב אבל לא לבטלה. 
20] שו"ת רבי עקיבא איגר מהדורה קמא סימן כה 
(ואף דלשיטת תוס' ברכה שא"צ קיל יותר מהזכרת שם לבטלה דהא ס"ל לתוס' דמברך ברכה שא"צ הוא רק איסור דרבנן, מ"מ להרמב"ם חמיר יותר, ואל תתמה, דהא חזינן דמברך ברכה שא"צ עובר בל"ת ואלו במזכיר שם בחינם מבואר ריש תמורה דליכא אזהרה אלא איסור עשה, את ד' אלקיך תירא, 
21] שיטה מקובצת לפי היראים

ויש מפרשים ואם לא נידהו השומע צריך הוא לנדות עצמו.

22] שטמ"ק ד"ה ואם לא 

יש לפרש דעל השומע קאמר, וכן נראה דעת הר"ם... או נוכל לפרש כי על המוציא שם שמים לבטלה קאמר, כי אפילו לא נידהו השומע מכל מקום מנודה הוא מפי חכמים.  

23] נפש הרב עמ' קס

שמענו מרבינו שמנהגו של אביו הגרמ"ס זל, היה שכשהיה אומר הזמירות בשבת, שלא ביטא את השמות, אלא רק אמר 'השם' במקומם.

[ומסתמא המקור להנגה זו הוא ברמ"א להל' ברכת המזון (ס' קפח:ז).  אכן ע' במשנה ברורה בביאור הלכה ד"ה ואין לאומרו לבטלה, שאפילו לפי חומרת הרמ"א שמה, י"ל דאין מקום להחמיר בזמירות.]
\
24]  דרישה (על הטור, יו"ד סי' שלד אות ח')

ומהר"ם כתב דבזמן הזה שהנידויין מקולקלין אין מנדין לכל מי שראוי לנדות אף בעבירות גדולות וחמורות, ודעת מורי ורבי אפילו בשורת הדין לא החמירו חכמים פן ימנעו מלעשות תשובה, כל שכן שבדורינו שנבלים יביישו את האדם על ככה ולפעמים אין האדם מושל ברוחו ויבא לידי דברים רעים, ואיפילו לידי שפיכות דמים, עד כאן לשון מהרם מ"ץ מורי ורבי.
� ממלים אלו ביקש רבי חיים פאלאג'י להסיק, כי אין איסור ללא הרישום 'בחדר"ג' על גבי האגרת. ראה: שו"ת חקקי לב, חלק א, סימן מט. אבל בתחילת דבריו של שלטי הגיבורים, לא נזכר הכיתוב כלל. ר"ח פאלאג'י אמנם מציין, כי מהלשון שנקט בעל כנסת הגדולה, בהביאו את דברי השלטי גבורים, משמע שהחרם קיים אף אם לא נכתב על גבי האיגרת.


� מן הלשון 'הַוי הפותח בנידוי', משתמע כי הנידוי הוא ממילא, בלא שכותב המכתב ינדה את הפותח. אבל ראה שו"ת בני בנים, שם, שמבקש לומר, כי כוונת שלטי הגבורים אינה שעל ידי כתיבת 'בחדר"ג', מטיל הכותב חרם על פותח האגרת, אלא שהכותב רשאי לנדותו, ולא בא שלטי הגיבורים אלא להוכיח, שאף אם הכותב אינו בר-סמכא לנדות, מכל מקום הוא רשאי לנדותו לאחר פתיחת האיגרת, ואין צורך שבית הדין ינדהו, משום שרבנו גרשום תיקן שהפותח הוא בר-נידוי.


� נדרים ז ע"ב.


� 	כוונתו למעשה בריש לקיש במועד קטן יז ע"א.





