בס"ד

אין אדם חוטא ולא לו
תלמוד בבלי מסכת קידושין דף סג עמוד ב 
מתני'. קדשתי את בתי ואיני יודע למי קידשתיה, ובא אחד ואמר אני קידשתיה - נאמן. זה אמר אני קידשתיה, וזה אמר אני קידשתיה - שניהם נותנים גט, ואם רצו - אחד נותן גט ואחד כונס. 

גמ'. אמר רב: נאמן ליתן גט ואין נאמן לכנוס: נאמן ליתן גט, אין אדם חוטא ולא לו 
תלמוד בבלי מסכת בבא מציעא דף ה עמוד א 
ההוא רעיא דהוו מסרי ליה כל יומא חיותא בסהדי, יומא חד מסרו ליה בלא סהדי, לסוף אמר להו: לא היו דברים מעולם. אתו סהדי אסהידו ביה דאכל תרתי מינייהו. אמר רבי זירא: אם איתא לדרבי חייא קמייתא - משתבע אשארא. - אמר ליה אביי: אם איתא משתבע? והא גזלן הוא! - אמר ליה: שכנגדו קאמינא. השתא נמי, דליתא לדרבי חייא - נחייביה מדרב נחמן. דתנן: מנה לי בידך! - אין לך בידי - פטור. ואמר רב נחמן: משביעין אותו שבועת היסת. - דרב נחמן תקנתא היא, 
תלמוד בבלי מסכת בבא מציעא דף ה עמוד ב 
ותקנתא לתקנתא לא עבדינן. - ותיפוק ליה דהוה ליה רועה, ואמר רב יהודה: סתם רועה פסול! - לא קשיא, הא - דידיה, הא - דעלמא. דאי לא תימא הכי, אנן חיותא לרועה היכי מסרינן? והא כתיב +ויקרא י"ט+ לפני עור לא תתן מכשל? אלא: חזקה, אין אדם חוטא ולא לו. 

תלמוד בבלי מסכת ערכין דף כג עמוד א 
מתני'. המקדיש נכסיו והיתה עליו כתובת אשה - ר"א אומר: כשיגרשנה ידור הנאה, רבי יהושע אומר: אינו צריך. כיוצא בדבר ארשב"ג: אף הערב לאשה בכתובתה והיה בעלה מגרשה - ידירנה הנאה, שמא יעשה קינוניא על נכסים של זה ויחזיר את אשתו. 

גמ'. במאי קמיפלגי? רבי אליעזר סבר: אדם עושה קינוניא על ההקדש, ורבי יהושע סבר: אין אדם עושה קינוניא על ההקדש. ואלא הא דאמר רב הונא: שכיב מרע שהקדיש כל נכסיו, ואמר מנה לפלוני בידי - נאמן, חזקה אין עושה קינוניא על הקדש, לימא כתנאי אמרה לשמעתיה! לא, עד כאן לא פליגי אלא בבריא, אבל בשכיב מרע - דברי הכל אין אדם עושה קינוניא על ההקדש, מ"ט? אין אדם חוטא ולא לו. 

חידושי הריטב"א מסכת שבת דף לח עמוד א 
המבשל בשבת [בשוגג] יאכל. פירוש ואפי' הוא עצמו מותר בה בו ביום, תדע דהא מדמי ליה לשוכח, וכיון דקתני שהיו משהין במזיד ואומרים שוכחים אנו מכלל שהשוכח עצמו מותר בה בו ביום, שאם לא כן למה יזיד ויאמר שוכח אני והרי אין אדם חוטא ולא לו, אלא ודאי כדאמרן.

גזרו אף על השוכח. וכן הילכתא.
שו"ת מנחת יצחק חלק ג סימן עט ד"ה (יד) אבל 
(יד) אבל עדיין יש דברים בגו, בנוגע לאיסור של מעשה שבת, שדברו בזה כל בעלי התשובות הנ"ל בספריהם שם, מהא דנפסק בש"ע /או"ח/ (סי' שי"ח) כר"י, דהמבשל בשבת במזיד אסור לו עולמית, ולאחרים מותר למוצ"ש, וכתב שם המג"א (בסק"ב), דמותר למוצ"ש אף למי שנתבשל בשבילו, דלא חיישינן שהאחר יצוה לו לעשות, דלא ישמע לו עיי"ש, אבל בפמ"ג (סי' שכ"ה בא"א ס"ק כ"ב), כתב, דבמומר לעכו"ם, אסור גם למי שנתבשל בשבילו, דל"ש בו אין אדם חוטא ולא לו, ובודאי יציית וישמע לחלל שבת אף שלא לו, ובזה כתבו שם, דלאו דוקא מומר לעכו"ם, אלא אף גם מומר לחלל שבת בכלל, ומכ"ש בפונדק ואופה, המבשל ואופה בקביעות מדי שבת בשבתו, שבודאי יציית, שזה רצונו, וע"כ אסור אף למי שנתבשל בשבילו עולמית, - אך בפי' דברי הפמ"ג יש משמעות דורשין, דבקהלות יעקב שם, הבין דאוסר במומר, אף למי שנתבשל בשבילו, עולמית, ובמחזה אברהם שם, הבין כוונת הפמ"ג, דרק אם צוה לו הישראל להמומר, לעשות המלאכה, אסור עולמית, אבל אם עשה המומר מעצמו בשביל ישראל, אסור למו"ש רק בכדי שיעשה כמו בעכו"ם, - ושפיר הביא בקהלות יעקב שם מדברי הריב"ש (בסי' תצ"ט) והביאו הגאון הרעק"א ז"ל (ביו"ד סי' צ"ט), דבנעשה בסתם למי שירצה לקנות, הרי כמי שנעשה בשביל כל מי שירצה לקנות, - והמחזה אברהם לשיטתו, כתב לחלק, בנוגע לאופה, בין הקונים התמידים שלו, שאופה על דעתם, נראה דדנים אותם, כאלו המה מצוים לו לעשות בשבת, והן מזידים, ודינם כהאופה עצמו, דאסור להם עולמית, ולקונים אחרים, אין צריך למחות, אחרי שימתינו בכדי שיעשו עיי"ש. 

שו"ת מנחת יצחק חלק ט סימן לט ד"ה הנה אם 
הנה אם משום הערתך לק"מ דע"י הדלק לא נשתנה גופו של האוטובוס, אבל תימא שלא הערות ממש"כ שם החיי"א תוכ"ד דדוקא במה שנעשה ע"י ישראל דלא נחשדו ישראל על השבתות, אבל אינו ישראל שעשה בשביל ישראל אפילו איסור דרבנן, אסור אפילו לאחרים עד מו"ש בכדי שיעשה עיי"ש, וא"כ שוב כמו בנד"ד דמיירי בישראלים מומרים לחלל שבת, אנו באים לדברי הפמ"ג (סי' שכ"ה א"א ס"ק כ"ב) (שדנתי בזה בספרי מנח"י (ח"א סי' ק"ו וח"ג סי' ע"ט) שכבר היו למראה עיניך) שכתב דמומר לעכו"ם דינו כעכו"ם, דדוקא בישראל כשר לא חיישינן שהאחר יצוה לו לעשות, דלא ישמע לו, אבל במומר לעכו"ם, דל"ש בו אין אדם חוטא ולא לו, ובודאי יציית וישמע לחלל שבת אף שלא לו, דינו כעכו"ם, ובזה כתבו גדולי האחרונים שהבאתי בספרי שם (עי' שם סי' ע"ט אות ד'), דלאו דוקא מומר לעכו"ם אלא אף מומר לחלל שבת בכלל, וביותר מבואר שם בספרי, מה דיש משמעות דורשין בפמ"ג, ואף להמחזה אברהם דמיקל, כתב לחלק בנוגע לאופה האופה בשבת, בין הקונים התמידים שלו, שאופה על דעתם, דדנים אותם כאלו צוו לו לעשות בשבת, והם מזידים, ודינם כהאופה עצמו, דאסור להם עולמית, אבל לקונים אחרים, אין צריך למחות אחרי שימתינו בכדי שיעשו עיי"ש, ומ"מ פשיטא דענין איסור עולמית שייך רק על חפץ שנתבשל או שנעשה בשבת, אבל לא הכלי שנעשה בו מלאכה בשבת, אבל אסור להנות מהמלאכה שנעשה בשבת עד כדי שיעשה כנ"ל. וכיוצא כ"ז מספרי שם, וע"ע מש"כ בספרי (ח"ו סי' כ"ה) מזה, זולת מה שנוגע עוד לאיסור לפ"ע =לפני עור= ומסייע ידי עוברי עבירה שדברתי מזה בספרי שם. 

שו"ת ציץ אליעזר חלק א סימן ג ד"ה אכן אבל 
אכן אבל אם אמר לו אחד שאינו נאמן ולא המוכר בזה סובר הרמב"ם שאינו יכול לאכול כ"א בשבת זו ששואלו ולא בכל שבת ושבת, והיינו משום דבאחר שאין הפירות שלו ולא חשיב כ"כ עבירה אצלו מכיון שאין הפירות שלו לא נמצא שמכשילו בפירותיו, הגם שיש גם סברא של אין אדם חוטא ולא לו, אבל י"ל דזה לא חשיב כ"כ עבירה אצלו, ומשום דהמוכר אוהבו אומר שקר, וא"כ לא סגי גביה הטעם של מפני שאימת שבת עליו לחוד מפני שאינו נחשב זה בכלל לכ"כ עבירה אצלו ואינו נאמן כ"כ, ורק דמצרפינן לזה גם הטעם מפני כבוד שבת, שכבר נכנסה שבת ואינו יכול לתקן כבר לשבת זו, ולכך דווקא לשבת זו יכול לאכול על פיו מפני שאין לו כבר עצה לעשר, אבל לא בכל שבת ושבת, מפני שהא הרי לא סמכינן רק על נאמנותו לחוד ורק דמצרפינן גם הטעם של כבוד שבת שאין לו כבר עצה לעשר, וא"כ לשבת הבאה שכבר היה יכול לעשר בחול לא מתירין אותו כבר לאכול. 

שו"ת ציץ אליעזר חלק א סימן ג ד"ה ומלבד זה 
ומלבד זה הא הרי התם במ"ו הרי מיירי בחול דליכא אימת שבת, לכך בזה שפיר אחר נאמן יותר מטעם הסברא של אין אדם חוטא ולא לו, אבל כאן במ"א דמיירי בשבת דאיכא הטעם שירא משום אימת שבת א"כ הטעם הזה שייך בהמוכר יותר מאחר, ולכך נאמן המוכר יותר מאחר, משום דהסברא הזו מכריע להסברא של אין אדם חוטא ולא לו, שהוא אחראי יותר שמכשילו בפירותיו ואיכא יותר אימת שבת עליו, (והתם במ"ו הרי מיירי בנכנס לעיר ואינו מכיר אדם שם, ובירושלמי מבואר דהוא משום דקל הקילו באכסנאי מפני חיי נפש). 

שו"ת ציץ אליעזר חלק כ סימן כ ד"ה אלא שבכגון 
אלא שבכגון נידוננו יש לעיין אם שייך היתר זה, דהא הרי המה מומרים לחלל שבתות, וא"כ נהי דשייך בכאן טעם ההיתר שמזכיר המ"ב דליכא למיחש דעי"ז שנתיר למו"ש מיד יבא פעם אחרת לומר לישראל בהדיא שיעשה המלאכה, אבל לא שייך בכאן טעם ההיתר האחר שמוזכר במג"א ובמ"ב שם שהישראל לא ישמע לו, דהרי לדאבוננו המה חוטאים בנידוננו גם בשביל עצמם ולא שייך אין אדם חוטא ולא לו, וכבר עמד בזה דבישראל מומר שאני הפרי מגדים בסי' רע"ו במשבצות סק"א ובסי' שכ"ה בא"א ס"ק כ"ב עיי"ש. 

שו"ת ציץ אליעזר חלק כ סימן כ ד"ה ג) ואוסיף 
ג) ואוסיף לזה מה שראיתי בספר מחזה אברהם להגאב"ד מבראדי ז"ל (סימן מ"ח) שכותב בהסברת דברי הפרמ"ג הנ"ל בטעם הא', דבמומר מכיון שלא שייך הסברא של אין אדם חוטא ולא לו אסור למי שנתבשל בשבילו למו"ש בכדי שיעשה כמו בעכו"ם ולא כישראל שמותר למו"ש מיד, אבל אינו אסור למי שנאפה או נתבשל בשבילו ביותר מכדי שיעשו, ורק בצוה לישראל לעשות בשבילו אסור להמצוה עולמית, ע"ש מ"ש בדבריו לדון בדברי הכתב סופר הנ"ל. ומביא גם דברי הש"ך ביו"ד סי' קנ"א הנ"ל בפרק ב' נימוק ב' דבמומר לא שייך מסייע, עיי"ש בהסברת דבריו בזה, וא"כ בנידוננו נוסף על כל הנ"ל שביארנו מותר בכלל לפי"ז לאחר בכדי שיעשו, דבנידוננו הרי לא דמי כלל לקונים התמידיים של האופה שכותב שם המחזה אברהם דדינם כאילו מצוים לו לאפות בשבת, דבנידוננו הרי אם בקולם של הדתיים ישמעון הרי אדרבה מצוים עליהם במפגיע לא לעשות המלאכות כי אם לסדר הכל בדרך המותר. 

שו"ת שבט הלוי חלק ג סימן נד ד"ה אומר בקצור 
אומר בקצור הגם דמבואר בש"ס ופוסקים סימן שי"ח דדוקא בגוי שעשה בשביל ישראל אסור להינות אבל בישראל אין אדם חוטא ולא לו מ"מ זה לא שייך בזמנינו בעו"ה דהמומרים לחלל שבתות קא עבדי בשביל ישראל ויש חשש לאמירה, ויש חשש להינות ומבואר הוא בפמ"ג או"ח סימן שכ"ה באשל ס"ק כ"ב וכבר בארתי בזה בתשובה במק"א וע"כ שייכים כל הדינים של סי' רע"ו - סי' שי"ח ושכ"ה, ולפעמים איכא עוד חיוב מחאה יותר וחלול ה' יותר, ועיין בהא דסי' שכ"ה סי"ג וסי"ד. 

שו"ת עטרת פז חלק ראשון כרך א - או"ח סימן יג ד"ה [והאמת היא 
[והאמת היא שכעין זה מתבאר ג"כ מדברי הפרמ"ג שכתב (בסי' שכה, באשל אברהם - סקכ"ב) דחש"ו שבישלו לצורך ישראל, אסור לו לעולם אם היה המצוה במזיד, וכ"ש אם היה העושה מומר לעכו"ם, אפילו אם לא ציוה לו ובישל מעצמו אסור למי שנתבשל בשבילו, דלא שייך כאן אין אדם חוטא ולא לו. ע"ש. הרי חזינן דאף הפרמ"ג כתב כסברתו של הכת"ס, דבמומר שחוטא ומזלזל בכבוד שבת, אוסרים למי שנתבשל בשבילו כמבשל עצמו מכיון דשייך כאן הגזירה שמא יצוה לו לעשות שוב מלאכה. 

אנציקלופדיה תלמודית כרך א, [אין אדם חוטא ולא לו] טור תקלו 
אין אדם חוטא ולא לו. אין אדם עשוי לחטוא בשביל הנאתם של אחרים. 

חזקה1 זו, הבנויה על יסוד תכונת נפש של האדם, נאמרה ביחס לחטא במעשה ובדיבור. במעשה: סתם רועה חשוד הוא, שמרעה בהמותיו בשדות של אחרים, והרי הוא גזלן ופסול לעדות1א. אבל אין זה אמור אלא ברועה בהמותיו של עצמו. הרועה בהמות של אחרים אינו חשוד על כך, שאין אדם חוטא ולא לו2. בדיבור: שכיב מרע שהקדיש כל נכסיו ואמר מנה לפלוני בידי, נאמן, ואותו פלוני גובה המנה, ואין אנו חושדים שהשכיב מרע עשה קנוניא עם פלוני לגבות מן ההקדש שלא כדין, כדרך שאנו חושדים כשבא לגבות מלוה בשטר מן הבריא שהקדיש כל נכסיו, שאינו גובה אלא בשבועה3, שכיון שעומד למות אין אדם חוטא ולא לו4. וכן: האשה שאמרה נתקדשתי ואיני יודעת למי נתקדשתי ובא אחד ואמר אני קדשתיה, נאמן ליתן לה גט ולהתירה לאחרים מאיסור אשת איש, שאין אדם חוטא ולא לו5, וכן נאמן אחר להעיד עליו שהוא קידשה ויכנסנה, ואף על פי שהוא בעצמו אינו נאמן לכנסה שמא יצרו תקפה לישאנה6, שאין אדם חוטא ולא לו7.

אנציקלופדיה תלמודית הערות כרך א, [אין אדם דר עם נחש בכפיפה אחת] טור תקלו 
אין אדם חוטא ולא לו.
1. ע"ע חזקה (ג) כרך יג.

1א. ע"ע פסולי עדות.

2. ב"מ ה ב.

3. ע"ע אין אדם עושה קנוניא על הקדש.

4. שבועות מב ב. ועי' ערכין כג א.

5. קדושין סג ב.

6. שם.

7. ר"ן שם; רמ"א בשו"ע אהע"ז לז כד. ועי' אבקת רוכל סי' סב: א"א משקר בשביל הנאת אחרים.

אנציקלופדיה תלמודית כרך א, [אין אדם חוטא ולא לו] טור תקלז 
במקום שהוחזק איסור, אין עד אחד נאמן עליו, ואין אומרים אין אדם חוטא ולא לו14. 

לפעמים השתמשו בכלל זה של אין אדם חוטא ולא לו אפילו שלא בחטא ממש, אלא שאין אדם עינו רעה לאחד בשביל טובתו של אחר. מכר קרקע לאחד ואילנות לאחר, אף על פי שהמוכר בעין רעה מוכר ואין לו לבעל אילנות קרקע כשמכר שתי אילנות והקרקע השאיר לעצמו, מכל מקום כשהקרקע לא שייר לעצמו אלא מכר לאחר, אומר 

אנציקלופדיה תלמודית הערות כרך א, [אין אדם חוטא ולא לו] טור תקלז 
14. מרדכי יבמות פי"ב. ועי' פנ"י קדושין סג ב, ומחנ"א עדות סי' יא ויב. וע"ע עד אחד.
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